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.’/ "W klatwe wpada kazdy heretyk, chociazby do zadnej .
,'I sekty nie nalezat. W te klatwe wpadaja wszyscy
' wierzacy heretykom i ci, ktérzy zachwalaja nauki

Lutra, Kalwina i innych tego rodzaju, ktorzy twierdza,
ze ich nauka jest prawdziwa lub pragnga w ich
wyznaniu umrzec. W te klatwe wpadaja nadto: a)
«Przyjmujacy», ktorzy u siebie ukrywaja Sciganego za
herezje, ale nie czynia tego z przyjazni, tylko z
przywiazania do herezji. b) «Sprzyjajacy», tj. ktorzy
stowem, pismem Ilub czynem chwala heretykow,
wyszydzaja lub utrudniaja dzialalnos¢ Kosciola,
uzyczaja heretykom opieki, pomagaja do uporu, jezeli
tylko nie czynia tego z koniecznosci. c) «Obroncy», do
tych zaliczaja si¢ nie tylko ci, ktorzy bronia nauk
heretyckich, ale i ci, ktorzy bronig heretykow z tytutu
ich herezji, bez wzgledu na to, chocby ta obrona nie

zostala uwienczona pomyslnym skutkiem". (Ks. Adam

Kopycinski, [w:] "Podreczna Encyklopedia Koscielna"

opr. pod red. ks. Zygmunta Chelmickiego, A-B. Tom

III-IV. Warszawa 1904, ss. 297-298, hasto:
\, Bezwyznaniowy).

Homilia o stuchaniu stowa Bozego
Sw. Grzegorz Wielki, Papiez

Boze Macierzynstwo (wedle M. J. Scheebena)
Ks. Marian Morawski SI

Uwielbienia taski Bozej. — Laska czyni nas godnymi szczegdlniejszej Opatrznosci Bozej pod
kazdym wzgledem
O. Euzebiusz Nieremberg SI i Ks. Dr Maciej Jozef Scheeben

Antychryst
Ks. Franciszek Antoni Staudenmaier
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NIEDZIELA SZESCDZIESIATNICA

HOMILIA
SWIETEGO GRZEGORZA PAPIEZA

OJCA 1 DOKTORA KOSCIOLA

(540 — 604)

O SLUCHANIU SEOWA BOZEGO

"Nasieniem jest stowo Boze". Ew. u sw. tuk., r. 8.

To coémy styszeli przed chwila z Ewangelii, bracia najmilsi, nie tyle wyktadu,
ile dobrego w pamie¢ wrazenia potrzebuje. Sam Pan nasz, Prawda Najwyzsza,
wszystko nam po szczegole wylozyl, i tym samym od wyktadu nas zwolnit. Radzi
temu bardzo jesteSmy, Zze nam tak dopomdgl i powaga swoja wyklad
niewzruszonym uczynil. Bo gdybysmy my wam moéwili, Ze nasieniem jest stowo,
rola $wiat, ptakami zte duchy, cierniami bogactwa, to moze by si¢ wam to nie
zdawalo i pewne powatpiewania w umystach waszych zrodzito. Ale skoro sam Pan
nas zapewnil, ze tak jest, ze tak rozumiec¢ nalezy przypowies¢ Jego, to nam nic
innego nie pozostaje, jak tylko przyja¢ z wdziecznoscia ten wyklad, i znaczenia

podobnego i w tym dopatrywac, czego sam przez si¢ nie wytozyt.

Sam nas zapewnil, Zze figurycznie przemawia, a to dlatego, abyscie chetnie
wierzyli, kiedy my wam jakie ukryte znaczenie Jego stow wyjasniamy. Gdyby nie
On to powiedzial, to ktozby nam chciat wierzy¢, gdybySmy twierdzili, Ze cierniami
sq bogactwa, zwlaszcza kiedy zwazymy, ze pierwsze kluja, a drugie przyjemnosc¢
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sprawiaja? A jednak rzeczywiscie cierniami sg bogactwa i ktuja nasz umyst nieraz,
gdy nad ich nabyciem przemysliwamy, a nawet rania dotkliwie, gdy to nabycie z
grzechem jest polaczone. Majac to na wzgledzie, wedlug sSwiadectwa innego
Ewangelisty (1), Zbawiciel w tym miejscu nie bogactwa wprost cierniami nazywa,
ale bogactwa zawodne. Jakoz w istocie zawodne sa, skoro z nami zawsze by¢ nie
moga; zawodne sa, skoro niedostatkow umystu naszego nie usuwaja. Prawdziwymi

bogactwami te tylko sa, ktdre nas bogatymi w cnoty czynia.

Jesli wiec bracia najmilsi prawdziwie bogatymi by¢ chcecie, to prawdziwe
bogactwa milujcie. Jesli o prawdziwy zaszczyt wam idzie, to do krolestwa
niebieskiego zmierzajcie. Jesli si¢ w godnosciach lubujecie, to wszelkich staran
doldzcie, abyscie w ojczyZnie niebieskiej pomiedzy chory anielskie policzeni byli.
Stowa Boze, ktore si¢ o wasze uszy obijaja, gleboko w swej pamiegci zapisujcie.
Lepszego pokarmu dla umystu nie ma nad mowe Boza. Kto nie zatrzymuje tej
mowy w sercu i pamiegci, ten jest chory, jak chorym jest, kto przyjety pokarm
zwraca. Ale z drugiej strony, kto przyjetego pokarmu nie zatrzymuje, kto go
zwraca, o tego zyciu zwykle watpimy. Wiecznej wiec smierci niebezpieczenstw
lekajcie sie, jesli pokarm Swietej zachety przyjmujecie, ale go przez zycie dobre,

przez uczynki chwalebne w sobie nie zatrzymujecie.

Oto przemija wszystko, co czynicie; i ku ostatecznemu sadowi chcac niechcac
codziennie si¢ zblizacie. Po c6z wigc milujecie, co was opuszcza lub co wy
opuszczacie? Czemu nie dbacie o to, do czego codziennie si¢ zblizacie? Pomnijcie,

co powiedziano: "Kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj stucha" (2).

Wszyscy co tam obecni byli, uszy ciala mieli. Ale ten, co do wszystkich uszy
majacych mowi: "kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj stucha", bezwatpienia uszow serca
wymaga. Starajcie si¢ wiec, aby to co postyszycie w uchu serca pozostato; starajcie
sig, aby nasienie podle drogi nie padlo, aby zly duch nie przyszedti z pamieci stowa
nie wybral. Starajcie si¢, aby nasienie na opoke nie padlo i owocu dobrych
uczynkoéw dla braku korzeni wytrwatosci nie przyniosto. Wielu bowiem jest takich,
co stowa Bozego stuchac¢ lubia, robia nawet dobre postanowienia kiedy sa w

kosciele; ale wkrotce przeciwnosciami zrazeni tego co rozpoczeli zaniedbuja.




Opoczysta ziemia wilgotnosci nie miata; bo to co si¢ ukazato, dla braku wytrwatosci

owocu nie wydato.

Wielu, gdy na chciwos¢ powstajemy, chciwoscia sie¢ brzydza, gardzenie
marnoscia pochwalaja; ale wkrétce jak tylko ujrza to, ku czemu Ignie ich serce,
zapominaja o tym co niedawno chwalili. Wielu, gdy na rozpuste powstajemy, nie
tylko o rozpuscie nie mysla, ale ze si¢ jej poprzednio oddawali bardzo si¢ tego
wstydza; z tym wszystkim jednak jak sie tylko ich oko zatrzyma na jakiej pigknosci,
zaraz si¢ rozpala zadza, i tak zrobione przed chwila postanowienie zaglusza, tak je z
pamieci wymazuje, ze natychmiast dopuszczaja sie tego, nad czym niedawno

ubolewali.

Czesto sami na nasze upadki wyrzekamy i izy nawet z tego powodu
wylewamy; ale po wypltakaniu sie¢ znowu do tych upadkéw wracamy. Tak Balaam
ujrzawszy ludu izraelskiego namioty plakal i podobienstwa z tym ludem przy
Smierci pragnal, mowiac: "Niech umrze dusza moja Smiercig sprawiedliwych, a niech si¢
stang ostatnie rzeczy moje tym podobne" (3). Ale wkrotce, kiedy chwila skruchy
przeszia, zadza chciwosci zaptonatl. Dla przyobiecanych podarunkéw rade zgubna
dla tego ludu dat, ktoremu przy Smierci podobnym by¢ pragnat. Zapomniat o tzach,
ktore mu niedawno z oczu plynely; poniewaz nie chcial w sobie pottumié zadzy,

ktora go do chciwosci pobudzata.

Nalezy zapamietac, ze Pan wykiadajac przypowies¢ rzekt: starania, bogactwa i
rozkosze zZywota duszq stowo. Dusza, bo niestosownymi myslami to coSmy dobrego
przedsiewzieli przygluszaja, i w samym zawiazku rzecz chwalebna, pragnienie
zbawienne niwecza. Nalezy zapamietaé, Ze dwie rzeczy z bogactwami laczy:
starania 1 rozkosze zywota. Pierwsze umyst pognebiaja, drugie rozluzniajg; pierwsze
bogaczow stroskanymi, drugie wesotymi czynia. A Ze uciecha z troska w parze i$¢

nie moga; wiec w jednym czasie oddaja sie trosce, a w innym uciesze, rozpuscie.

Ziemia dobra przynosi owoc w cierpliwosci; poniewaz nie jest dobrem to co
czynimy, jesli uchybien naszych bliznich z wyrozumialoscig nie znosimy. Im kto
wyzej sie¢ wzniost, im bardziej w doskonalosci postapil, tym mu ciezej przychodzi
stosowanie si¢ do $wiata, naginanie si¢ do jego wymagan — przeciwnosci si¢ mnoza,
w miare jak on w upodobaniach swiatowych nie smakuje. W tym lezy przyczyna, ze
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wielu i dobrze czynia i pomimo to ze smutkiem, z udreczeniem rady sobie dac¢ nie
moga. Od pragnien ziemskich sa dalecy, a jednak od srogich biczoéw nie sg wolni.
Ale wedlug zapewnienia Pana ziemi¢ dobrg stanowia, owoc w cierpliwosci
przynosza, bo gdy z pokora bicze przyjmuja, po biczach wzniosty pokdj otrzymuija.
Tak winogrona nogami lub prasa sie¢ tlocza i w wino obracaja. Tak oliwa
uderzeniami odpowiedniego narzedzia ze swej tupiny sie¢ wydobywa i w plyn
ttusty zamienia. Tak przez mtocenie ziarna od plewy sie oddzielaja i oczyszczone do
stodoty skiadaja.

Kto wiec pragnie zupelnie wady swoje pokonac, ten niech si¢ stara pokornie
bicze swego oczyszczenia znosié, azeby potem przed Sedzia tym czystszym stanat,

im bardziej ogien utrapien rdze jego wypali.

W tym portyku, ktdry do kosciota swietego Klemensa prowadzi, siadywat jak
wiecie pewien zebrak, imieniem Serwulus, dluga choroba bardzo wyniszczony.
Nigdy z nim dobrze nie bylo, cate zycie jako paralityk przemeczyt sig; z rzeczy
ziemskich nic nie posiadal, ale w zastugi byl bardzo bogaty. Wladzy w swych
czlonkach do tyla byt pozbawiony, Ze nie mdgt chodzi¢, nie mégt z boku na bok sie

przewrdci¢, nie mogt wlasng reka tyzki do ust swych poniesé.

Ustugiwata mu matka z bratem; a z jalmuzny jaka otrzymywal, drugich
jeszcze za posrednictwem matki wspieral. Czyta¢ i pisaé nie umial, ale Pisma
swietego egzemplarz sobie kupit i tych co go odwiedzali, a zwtaszcza zakonnikéw
prosit, aby mu z tej Bozej Ksiegi jakis ustep raz i drugi przeczytali. Za tym poszlo, ze
z czasem wiele sobie zdan i nauk z Pisma Swigtego przyswoil, chociaz jak

powiedzialem czytac¢ wcale nie umiat.

Bdle jakich doznawal, pomimo swej dokuczliwosci nie przeszkadzaty mu
zawsze si¢ modli¢, we dnie i w nocy réoznymi piesniami Boga wychwalac¢. Ale gdy
zblizyt sie czas, ze ta jego cierpliwos$¢ miala juz otrzymac nagrode, bdl z rak i nog
przeniost sie¢ do wnetrza. Za nadejSciem ostatniej chwili tych, co przy nim byli,
zachecal, aby powstali i psalmy przed smiercia odspiewali. Wspodlnie z nimi spiewat
i umierajacy, ale wkrotce Spiew przerwat i glosno zawotal: "Dajcie pokdj, czy nie
styszycie, jakie przecudne pienia rozbrzmiewajq w niebie?". I podczas kiedy te pienia,
ktore wewnatrz postyszal, uchem serca chwytat, swieta jego dusza z wiezow ciala
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uwolniong zostata. Przy jej wyjsciu won przecudna rozeszla sie wokoto, tak ze
wszyscy ktorzy tam byli, blogosci niewymownej doznali: co ich przekonywato, ze w
rzeczy samej chwaly niebieskiej uczestniczka sie¢ stala. Jeden z naszych zakonnikow,
do dzis dnia zyjacy, byt tam obecny, i ze 1zami zawsze zeznaje, iz dopdki ciata nie
pochowano, dopdty won owa rozchodzic si¢ nie przestawata, z wielkim podziwem

wszystkich.

Oto jak skonczyl ten, ktory wszystkie przykrosci znosit cierpliwie. Wedlug
wyroku Pana dobra ziemia w cierpliwosci owoc przynosita, i wciaz lemieszem

karnosci orana, w koricu zniwa niebieskiej nagrody sie doczekata.

Ale my bracia, jakaz wymodéwke mie¢ bedziemy na sadzie ostatecznym, jesli si¢
teraz w dobrem zaniedbujemy, jesli przykazan Pana nie pelnimy, chociaz srodki po
temu mamy, chociaz nam na rekach i nogach nie zbywa; gdy 6w zebrak bez tych
srodkow, bez rak i nog, z taka gorliwoscia przykazania Pana petit? Czyliz nam Pan
wtedy Apostotow nie ukaze, ktorzy przepowiadaniem swoim wielka liczbe
wiernych razem ze soba do krolestwa niebieskiego wprowadzili? Czyliz przeciw
nam meczennikow nie postawi, ktorzy przelewajac krew swoja do niebieskiej
ojczyzny si¢ dostali? Coz wtedy powiemy, gdy tego o ktérym dopiero mowilismy
Serwulusa ujrzymy? Dluga choroba wiadze mu w cztonkach odjela, ale pomimo to

wykonywaniu dobrych uczynkéw nie przeszkodzita!

O to sie bracia starajmy, tak si¢ w dobrem rozmitujmy, abySmy potem w
chwale niebieskiej uczestnikami by¢ mogli tych, ktérych sobie teraz do
nasladowania przedstawiamy. Amen ().

Nauki na niedziele i Swieta catego roku miane w Kolegiacie Lowickiej przez Ksigdza Antoniego
Chmielowskiego. T. II: Czas Wielkiego Postu i Wielkiejnocy. Warszawa. W DRUKARNI STANISEAWA
NIEMIERY, PLAC WARECKI N. 4. 1892, ss. 45-49.

Przypisy:

(1) Mt. 13, 3. Mk 4, 3.
(2) Lk. 8, 8.

(3) Liczb 23, 10.

(4) Homilia 15 in Evangelia, Breviarium Romanum. Sexagesima.
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Boze Macierzynstwo

(wedle M. ]J. Scheebena)

Z okazji 100-letniej rocznicy urodzin wielkiego teologa

Ks. MARIAN MORAWSKI SI

PROFESOR UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO W KRAKOWIE

Ojciec swiety, ktory nie pomija zadnej sposobnosci, aby przypomnie¢ swiatu
chrzescijanskiemu donioste rocznice, aby pamiecia wielkiej przesztosci odswiezy¢
nigdy nie przedawnione idee, w biezacym roku, dnia 9-go marca w alokugji do
alumnow zatozonego jeszcze przez Sw. Ignacego Collegium Germanicum uczcil
pamie¢ najwybitniejszego zapewne w XIX wieku teologa niemieckiego, Macieja
Jézeta Scheebena (1835-1888). Powiedzial miedzy innymi: "Przybywacie do
Nas w dniu pieknym, w setna rocznice urodzin postaci tak wzniostej, zaréwno w
dziejach teologii jak i zycia chrzescijanskiego. Scheeben, to maz wielki, genialny, to
wzor dla teologa, jako ideal dzielnego bojownika Kosciota, a zwtaszcza zycia
chrzescijaniskiego. Cata, nader wzniosta teologia Scheebena przepojona jest
poboznoscia, w mysl stow innego wielkiego teologa, Franzelina T. J. (1 1885), ktéry
mawial, ze lubi ksigzki ascetyczne pelne teologii i dogmatu, a dogmatyczne o

ascetycznym charakterze, tak bowiem by¢ powinno".




Pochwata zastuzona. Jesli chodzi o teologie, to zdaniem K. Eschweilera (1)
"Scheeben bezwatpienia pod wzgledem miedzynarodowego znaczenia w $wiecie
katolickim przewyzsza wszystkich innych teologdéw spekulatywnych, piszacych po
niemiecku", a wybitny znawca historii teologii, M. Grabmann (2) twierdzi: "jest to
teolog o genialnej zdolnosci spekulatywnej, a zarazem bardzo gruntowny znawca
patrystyki, zwlaszcza greckiej, oraz scholastyki sredniowiecznej i potrydenckiej,
ktory przez harmonijny zwiazek metafizyki, spekulacji teologicznej i zycia w Bogu,
umial przedstawi¢ zywo a samodzielnie wewnetrzna organiczna spdjnie¢ dogmatdw

oraz ich zgodnos$¢ z zasadami rozumu".

Owocem tego na wskros samodzielnego, cho¢ na szerokiej podstawie tradycji
patrystycznej i teologicznej, przemyslenia dogmatu, to przede wszystkim jego
wielka Dogmatyka (3), ktéra podzielita los tylu innych dziet umitowanego przezen
sredniowiecza (np. Summy Aleksandra i sw. Tomasza): pozostala niewykonczona
4). Do tego to dziela w pierwszym rzedzie odnies¢ nalezy powyzsza chlubna
charakterystyke metody Scheebena. Poprzedzily je przeznaczone dla szerszych kot
Die Mysterien des Christentums (1865), obejmujace caloksztatt dogmatu, a bedace
zdaniem A. M. Weissa (5) "najsmielej, najgtebiej, najszczytniej pomyslanym dzielem,
jakie wydata nowsza teologia". W obu dzietach zaznacza si¢ w pelni to, co mozna by
uwazac za najbardziej charakterystyczng ceche w systemie i metodzie Scheebena,
mianowicie jego nauke o nadprzyrodzie, najdojrzalszy zapewne wykwit jego
ducha, zatapiajacego si¢ milosnie w tajemnice "wiazacego nas powotania do taski i
swietosci", jak sie¢ zwykl wyraza¢, z czym tez laczy sie to subtelne, jakby wonne
namaszczenie, przenikajace calg jego teologie, jak to podniost Ojciec swiety. — Juz
pierwociny swego pismiennictwa poswiecit Scheeben stosunkowi natury do faski
(6), powstajac przeciw powierzchownej i bladej koncepcji ujecia racjonalistycznego;
sformuluje swa mysl w Dogmatyce w tym hasle: "nie taska dla natury, ale natura
dla faski'. Zaraz tez wniknie w istote samej taski, zwlaszcza uswiecajacej, w

przeslicznym dzietku Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade (7).

Pomijamy jego dziatalnos¢ koscielna, za ktéra zasluzyl na pochwale
"bojownika" z wust papieza, silnie bowiem zastawial sie¢ za nauka Soboru
Watykanskiego o prymacie i nieomylnosci namiestnika Chrystusowego w czasie

zamieszek, spowodowanych w Niemczech przez stronnikéw Dollingera (w

9




wydawanych przez si¢ periodykach, zwlaszcza Das okumenische Konzil, 3 tomy,
1870-71).

Zadaniem tego studium bedzie omoéwi¢ jeden tylko rozdziat z teologii
Scheebena, scislej jeden punkt z jego Mariologii, ktory moze jednak zilustrowac

glebie i polot spekulacji tego genialnego mysliciela teologa.

Boze Macierzynstwo, to dogmat okreslony na Soborze Efeskim (431), a
zarazem sankcja tego oburzenia, jakie przeszio po Swiecie chrzescijanskim z chwila,
gdy Nestoriusz zaprzeczyt Matce Chrystusa prawa do najwznioslejszego tytulu,

jakim mianowali i czcili Jq dawni Ojcowie: Theotokos, Boza Rodzicielka.

Pius XI uwiecznit liturgiczng pamig¢ tego soboru, ustanawiajac doroczna
uroczystos¢ Bozego Macierzynstwa na 11 pazdziernika. Jest to zarazem nowy wyraz
tego stanowiska, jakie Maryja zajmuje w nauce i zyciu Kosciota, ktoére odpowiada Jej
roli w Boskim planie $wiata. Jak historia objawienia, tak i dzieje dogmatu
chrzescijanskiego zwigzane sa 2z Jej osoba, zwlaszcza dzieje dogmatu
chrystologicznego. Juz w Skladzie Apostolskim znalazta poczesne miejsce obok
osob Boskich, a rzecz to znamienna, ze trzy pierwsze sobory z kolei okreslaja
godnosé¢ Syna Bozego (Nicejski), godnoé¢ Ducha Swietego (Carogrodzki), godnosé
Matki Boskiej (Efeski). — Wiadomo tez, ze w dobie patrystycznej i w wiekach
srednich, w pelnym poczuciu posiadania w Pismie swietym prawdy objawionej w
organicznym caloksztalcie i nie fragmentarycznym tylko, ale ciaglym zwiazku
Starego i Nowego Przymierza, formulowano za sw. Augustynem zasade, ze "Stary
Zakon brzemienny byl Chrystusem", a obok Niego dopatrywano si¢ Maryi, matki
Jego, nie tylko w przestawnej zapowiedzi Izajasza o "Dziewicy Matce" (7, 14), lecz i
figuralnie w r6znych postaciach niewiast wybawicielek z posrdéd grozy
powszechnej zaglady, poczynajac od tzw. Protoewangelii. Byl to po prostu odruch

tego serca katolickiego, ktore nie umiato odlaczyc¢ Zbawiciela od Jego Matki.

Rozne miana zaszczytne, jakie nadano Maryi w ciggu wiekow, byly zarazem
jakby hastami prawowiernych czcicieli Chrystusa. U najstarszych Ojcow pojawia sig
formula "Dziewica Matka", ktora w mysl spelnionego proroctwa Izajaszowego
wyraza zaréwno Bdstwo i cztowieczeristwo Syna Maryi. Sw. Ignacy Meczennik
(Efez. 18 n.) pomiedzy trzema "rozglosnymi tajemnicami”, ktore stanowia podstawe

naszej wiary, wymienia dziewicze macierzynstwo Maryi. Podobnie list do Diogneta,
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ktory z tym mianem Dziewicy Matki tgczy inne, nader ptodne w podzniejszej
Mariologii, a rozwiniete do szczytu w Dogmatyce Scheebena, mianowicie "Nowa

"

Ewa". Idee nazwania Matki Chrystusowej nowa Ewa nasunal niewatpliwie
paralelizm dwdch Adamoéw z listu do Rzymian (r. 5), na tle Protoewangelii, a moze
i Syracha (25, 33): "Od niewiasty stal si¢ poczatek grzechu, i przez nig wszyscy
umieramy”. Céz bylo bardziej naturalnym, jak stworzy¢ antyteze podobna
Pawlowej (I Kor. 15, 22) "jak w Adamie wszyscy umieraja, tak wszyscy w
Chrystusie ozywieni beda" — i do boku nowego Adama doda¢ nowa Ewe, ktora
sprawdzajac znaczenie imienia pramatki rodzaju ludzkiego, stanie si¢ "matka
wszech zyjacych"? Wyrazili te antyteze juz Sw. Justyn (8), $w. Ireneusz (9), Tertulian
(10), ktérzy w dziele Odkupienia upatruja odwrocenie dziejéw upadku: tu i tam maz
i niewiasta spowodowali zgube i zbawienie. Sw. Augustyn (1), ktéry nieraz do tej
mysli powraca, widzi tu "wielki sakrament" czyli tajemnicg, "Ze poniewaz przez
niewiaste sSmierc nas spotkala, Zycie tez nam si¢ zrodzito przez niewiaste". Krocej (s.
232): "przez niewiaste Smierc, przez niewiaste zycie"; podobnie tez sw. Hieronim

(12), "$mierc przez Ewe, zycie przez Maryije".

W tym przeciwstawieniu Ewa — Maryja miesci si¢ i mysl glebsza, ktorej
poczatek dal mistyczny wyklad Piesni Salomona sw. Grzegorza z Nazjanzu,
Epifaniusza, Ambrozego; mianowicie idea tajemniczych jakich§ zaslubin miedzy
Stowem Bozym a Dziewica Niepokalana. Sw. Augustyn mysli tej jeszcze wyraznie
nie sformulowal, bo raz mdéwi (13), ze "Oblubienicem jest Stowo, a oblubienicq
czlowieczenistwo Jego", to znowu (14) za oblubienice — tym razem Chrystusowa jako
Stowa Wcielonego — uwaza Koscidt, w mysl listu do Efezjan (5, 32-33). W obu jednak
wypadkach dodaje, ze zaslubiny te odbyly sie¢ w przeczystym tonie Maryi. Raz
nawet (s. 13) zbliza sie do idei mistycznych zaslubin Stowa z Maryja, gdy mowi o
Niej, ze "poslubito Ja Stowo wyrzeczone przez Boga" (Sermo Dei). Bylby to nawet
tekst formalny, gdybySmy za Sermo Dei mogli podstawi¢ Verbum Dei, jak u
Tertuliana. Zreszta w zwrocie: "szczesliwsza byta Maryja, gdy poczeta Stowo (Boze)

umystem (duchem) niz ciatem" (15) zawiera si¢ ideowo mysl zaslubin mistycznych.

Sw. Tomasz (16) taczy wyktad éw. Augustyna z uwaga, ze "potrzebna byta
zgoda Dziewicy na Wcielenie Syna Bozego, bo przez to Wcielenie zawarl On

malzenstwo duchowe z naturg ludzka, a Maryja, jako przedstawicielka ludzkosci,
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zgodzila sie na nie". — Jesli Maryja przedstawiata caly rodzaj ludzki, to przede
wszystkim z Nig sama te zaslubiny mistyczne zostaly zawarte. Dionizy Kartuz (17)
zbiera wszystkie poprzednie wyklady, mowiac o trojakiej oblubienicy Chrystusa:
jedna jest Koscidt, druga dusza wierna, trzecia szczegdlna jest Dziewica
Niepokalana. To jakby ideowe wspotprzenikanie si¢ wykladu koscielnego,
mistycznego i mariologicznego stalo si¢ zréddlem glebokich zestawien, w jakich

zwlaszcza celuje Scheeben.

Wyrazenie "Oblubienica Stowa" w odniesieniu do Maryi, cho¢ nie
patrystyczne, przewazalo jednak do VIII wieku, a dopiero pdzniej ustapito innemu,
dzi$ bardziej rozpowszechnionemu: Oblubienica Ducha Swietego. Nie trzeba
dodawaé, ze teologiczna koncepcja "Nowej Ewy" przetrwata niezaleznie od
pOzniejszej ewolugcji tego pojecia w scisle z nim zwigzana ideg zaslubin mistycznych

Stowa z Dziewica.

Mozna powiedziec, ze te¢ idee zaslubin mistycznych wskrzesil najwiekszy
zapewne mariolog doby ostatniej, Scheeben, ktory w zwiazku z tgq ideg tak
niespozyte zastugi potozyl dokota teologicznego uzasadnienia Wszechposrednictwa
Maryi. Otoz to uzasadnienie opiera si¢ u niego na dwu przestankach: na Bozym
Macierzynstwie, oraz na pojeciu Nowej Ewy, jako Oblubienicy Stowa. Scheeben
wykazatl swietnie, ze te dwa pojecia: Dziewicy-Matki Chrystusa i Oblubienicy Stowa
Bozego sa scisle ze sobg zwiazane i nader szczesliwie sie uzupeiniaja. Do
wyswietlenia tego zwigzku przyczynita si¢ jeszcze w ostatniej dobie kontrowersja

Schiitha z pewnym odlamem teologow, o ktdrej nize;j.

Przejdzmy na razie do trzeciego tytulu dogmatycznego Najswietszej
Dziewicy, do okreslonej w Efezie nazwy "Bogarodzica", Theotokos... Pomijajac
cala strone historyczna, o ktdrej tyle pisano, zwlaszcza z okazji niedawnej rocznicy

tego soboru, zatrzymamy sie tylko nad dogmatyczna trescig tej wzniostej formuty.

Wiadomo ile sw. Cyryl si¢ napracowal, aby wykaza¢ Nestoriuszowi i jego
przyjaciolom na wschodzie syryjskim uprawnienie tego miana Bogarodzicy, a to na
podstawie Pisma sw. i starszej tradycji. Zreszta antiochenscy sprzymierzency
Nestoriusza nie mieli trudnosci co do samej nazwy Theotokos, bo w liscie pisanym
do Nestoriusza przed soborem ostrzegaja go, ze zaden z Ojcéw prawowiernych nie

odmawiat Maryi tego tytulu, owszem, z zaprzeczenia go wynikatoby ze "Chrystus
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nie jest Bogiem". — Co do licznych atakow na stynne anatemy Cyryla i ich apologie,
skierowane do biskupdéw antiochenskich, a zwtaszcza Teodoreta z Cyru, odnosi sie
nieprzeparte wrazenie, ze bylo to proste nieporozumienie, sprzeczka o stowa,
zaostrzona jednak ambicjq orientalnych i kwestig prestizu stolicy aleksandryjskiej.
W samej rzeczy, procz ograniczonego, a zacieklego w swym uporze Nestoriusza, nie

bylto tu przeciwnika dogmatycznego, z ktérym by liczy¢ sie nalezato.

Stusznie sw. Cyryl powoluje si¢ na to, ze nazwa "Theotokos" to wcale nie
nowy dogmat. Wszak Bogarodzica nazwana jest wlasciwie juz w chwili
zwiastowania, a tym bardziej w pozdrowieniu Elzbiety: "matka Pana mojego".
Przeciez sw. Mateusz w tej mysli wykltada proroctwo Izajaszowe o synu Dziewicy,
Emanuelu, "co si¢ wyklada: Bég z nami" (1, 23). Zreszta powtarzajace si¢ tylekro¢ w
Ewangelii "Maryja, matka Jezusa", czyz nie zawiera w zarodku catej Mariologii? —
Sw. Pawel, mieniacy (Rzym. 1, 3) Chrystusa, Syna Bozego, potomkiem Dawida, a do
Galatow (4, 4) "uczynionym z niewiasty" — moze jest tu nawet aluzja do

Protoewangelii — uwydatnia tym samym, ze Maryja jest Boza Rodzicielka.

Z tradydji sw. Cyryl przytacza caly szereg swiadkow, nie pomijajac oczywiscie
poprzednika swego na stolicy aleksandryjskiej, Wielkiego Atanazego. Wszak juz
Julian Apostata zarzucal chrzescijanom, ze w Maryi czcza Bogarodzice, a Sw.

Grzegorz Teolog rzuca anatema tym, ktorzy Jej tego tytulu odmawiaja.

Formuta Theotokos, usankcjonowana w Efezie, stala si¢ puklerzem ochronnym
prawowiernych chrzescian w walce na dwie strony: z Nestorianizmem i
pOzniejszym Eutychianizmem, bo podobnie jak Nicejskie "Homousios", uwydatnia i

Bostwo Chrystusa i Jego cztowieczenstwo.

Wezmy teraz pod uwage dogmatyczna tres¢ pojecia Theotokos na
podstawie Mariologii Scheebena, pomijajac zreszta jego - niezrownany w
subtelnych i glebokich zestawieniach - typologiczny wyklad ksiag sofijnych, cho¢ te
teksty moglyby postuzyc¢ jako wyborna ilustracja i dopenienie caloksztattu nauki

objawionej i teologicznej o Maryi, Matce Jezusowej.

W zapatrywaniu na Boze Macierzynstwo réznig si¢ przede wszystkim
poglady protestanckie od katolickich. Protestanci, wierzacy w dziewicze poczecie

Jezusa, nie wychodza przecie poza ramy fizycznej koncepcji Macierzynstwa
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Bozego; nie zawsze nawet zastanawiajg si¢ nad osobistym uswieceniem Maryi,
odpowiadajacym Jej godnosci Matki Bozej, a tym mniej rozszerzaja Jej
macierzynstwo w znaczeniu duchowym na wszystkich wiernych, poniekad na
ludzkos$¢ cala. — Po wtore mozna, bedac katolikiem, rozwazac¢ Macierzynstwo Maryi
W znaczeniu zarazem fizycznym i moralnym, tj. faczy¢ z godnoscia Matki Bozej
nader wznioste pojecie o Jej osobistym uswigceniu, a nadto przypisywac Jej urzad
powszechnego Oredownictwa, wyplywajacy z Jej godnosci i $wigtosci osobistej, nie
przyznajac Jej wszelako udzialu w dziele Odkupienia. Na tym stanowisku
zatrzymal sie pewien odlam teologdw, zwalczajacy wprost koncepcje Scheebena,
zwiazana z jego wyktadem pojecia Nowej Ewy. F. H. Schiith T. J. w dziele Mediatrix
(1925) wykazat stabe strony owego stanowiska i jego potowiczno$é, uzupelniajac
wywody Scheebena dowodami pozytywnymi z patrystyki. — Jakaz tedy jest

koncepcja Scheebena, ktdra on sam nazywa "organiczna'.
] y

Scheeben wychodzi z zalozenia, Ze posrednictwo Maryi — o ktore w danym
razie chodzilo — nalezy oprze¢ na szerszych podstawach, poglebiajac pojecie
Macierzynstwa Bozego pod wzgledem dogmatycznym. W tym celu siegnat do
starszej tradycji, przedefeskiej, a nawet przednicejskiej, by stamtad wydobyc¢ pewne
idee, ktdre uzupemhiajac fizyczna koncepcje Macierzynstwa Bozego, w calej pelni

uwydatniaja niewystowiona godnos¢ Bogarodzicy.

Jest to wlasnie idea Nowej Ewy, pojetej jako antyteza pierwszej matki
rodzaju ludzkiego. Antyteza ta, jak widzimy, goruje w najstarszej tradycji nad
innymi koncepcjami mariologicznymi, a brana jest tu w znaczeniu
soteriologicznym, jako wspotudziat w Odkupieniu ludzkosci. W parze z ta antyteza
idzie wszelako pewien paralelizm typologiczny, mianowicie zestawienie Maryi z
Ewa przed wupadkiem. Przyznac¢ nalezy, ze ta analogia rzadziej zachodzi u
najstarszych Ojcdw i pisarzy, raczej mimochodem tylko jej dotykaja. Otdz Scheeben
ten wlasnie wzglad na pierwszy plan wysunal, a jest to — w przeciwstawieniu do
owej antytezy — wzglad raczej Chrystologiczny niz soteryczny, dotyczy bowiem w
pierwszym rzedzie ontycznej strony Macierzynstwa Bozego, uwydatnia naprzod i
przede wszystkim transcendentne stanowisko Maryi, Jej niejakie uczestnictwo w
godnosci Syna, a na tej dopiero podstawie opiera Jej role soteryczna, wyrazajaca sie

we Wszechposrednictwie Bogarodzicy.
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W  samej rzeczy zdaje si¢ to byc¢ dostatecznie wyjasnionym, ze
Wszechposrednictwo — nie tylko Wszechoredownictwo Maryi, jakie wszyscy
katolicy przyznaja — dogmatycznie oprze¢ si¢ musi na Jej wspoldziataniu z
Chrystusem w dziele Odkupienia, a ten wspdtudziat zaklada z natury rzeczy
najscislejsza facznosc z osoba Zbawiciela. Niektdrzy teologowie, widzac ten zwigzek
miedzy Wszechposrednictwem, a udziatem w Odkupieniu, jedno i drugie pomineli,
jako nie dos¢ uzasadnione, zblizajac si¢ tym samym do fizyczno-moralnego pojecia
Macierzynstwa Bozego. — Nie zamierzajac tu mdéwi¢ o Posrednictwie Maryi,
wskazujemy tylko na ten zwiazek, zaznaczajac zarazem, ze ewentualnie
Posrednictwo Maryi moze by¢ dogmatycznie okreslone niezaleznie od Jej udziatu w
samym dziele Odkupienia, bo dogmaty mozna okresla¢ jako logiczne dedukcje z
prawd objawionych, mozna wszelako wywiesc je takze indukcyjnie z powszechnej
wiary Kosciota, pomijajac ich dogmatyczne a priori (jak to np. miato miejsce w

definicji Niepokalanego Poczecia).

Co do pojecia Nowej Ewy w jej paralelizmie do pierwszej niewiasty
nadmienimy jeszcze w mys$l Scheebena, ze zanim Adam nazwal te niewiaste
"Iszszah", a pozniej "Chawwach", jako "matke wszech zyjacych" (Gen. 2, 23 i 3,
20), Bdég pierwej nazwal ja "pomoca podobna" Adamowi (2, 18). Ta idea
solidarnosci, odniesiona do Nowej Ewy i jej stosunku do Nowego Adama,
Chrystusa, ilustruje wedle Scheebena wybornie stanowisko Maryi w sferze

nadprzyrodzonej, jak jeszcze zobaczymy.

Wprzod  jednak zastandéwmy sie glebiej nad idea Bozego
Macierzynstwa, analizujac ja w Slad za Scheebenem. WeZzmy pod uwage na
razie fizyczna tylko strone tego Macierzynistwa, a przekonamy sie, ze nie jest
bynajmniej czyms tak jalowym dla kultu chrzescijaniskiego, jak twierdzili

protestanci.

Sw. Cyryl przede wszystkim stal na strazy tego faktu, ze Maryja zrodzita
Boga. Na zarzut, ktory Nestoriusz wiecznie i do znudzenia powtarzatl, Ze Maryja nie
moze by¢ Matka Boza, bo przeciez nie zrodzita Bostwa Chrystusowego, sw. Cyryl
odpowiadal, ze nawet do pojecia matki ludzkiej nie nalezy, aby wszystko, co
wchodzi w istote cztowieka bylo przez nig zrodzone; wszak Bog stwarza dusze

dziecka, a niemniej kazda matka jest matka catego swego syna. Poniewaz Syn Maryi
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jest zarazem Synem Bozym i tej godnosci nie utraca przez swe Wcielenie, przeto
Maryja jest Rodzicielka Boga, oczywiscie nie wedle Boskiej Jego istoty, ale wedle

czlowieczenstwa.

Zglebiajac te stuszna odpowiedz, Scheeben zauwaza w mysl sw. Tomasza (I1I,
25, 5), ze Macierzynstwo Boze mozna rozwaza¢ dwojako: naprzéd w odniesieniu do
ludzkiej natury Chrystusa, po wtore ze wzgledu na Boska Jego osobe. Pod
pierwszym wzgledem, mianowicie cztowieczenistwa, Chrystus, Bog czlowiek, jest
poczetym z Ducha Swietego "owocem zywota" Maryi, jak Go nazywa Elzbieta (Ek.
1, 42), totez "synu" przemawia don Najswietsza Panna (Lk. 2, 48; Jan 2, 3). W
zwyczajnych warunkach ludzkich ten wzglad na czlowieczenstwo w
macierzynstwie jedynie jest miarodajnym, bo cho¢ dusza, a tym samym pelna
osobowos¢ ludzka nie jest zrodzona, lecz stworzona, przeciez stanowi czes¢ natury
ludzkiej i dlatego caly czlowiek si¢ rodzi, poniewaz domaga si¢ duszy, a ta nie

zaistniataby bez niego.

W Chrystusie jednak osoba jest samoistna, niezalezna, absolutna, bo jest
Bogiem przedwiecznym, totez nie staje si¢ moca czy tytulem ludzkich narodzin.
Czy stad wynika, ze Macierzynstwo Maryi nie dosiega w jakis sposob samej Boskiej
osoby Syna? Bynajmniej. Jak bowiem macierzynstwo naturalne, lacznie z
dziataniem Stworcy, zmierza do utworzenia calego cztowieka, tak i we Wcieleniu
caly Chrystus, Bog cztowiek, jest owocem zywota Maryi. Owszem, dodac¢ mozna, ze
jak kazda matka Iaczac cialo swego dzieciecia z dusza, jest powodem, nie samej
duszy wprawdzie, lecz jej zaistnienia w ciele (Kajetan), tak i Maryja jednoczy swa
macierzynska czynnoscia poczete z Ducha Swietego Czlowieczenstwo z dusza
Chrystusa, a przez to samo z osoba Stowa Bozego, bo wedle zgodnej nauki Ojcow
"Stowo przyjeto cialo za posrednictwem duszy". — Jest to zupelnie wystarczajace dla
uzasadnienia Macierzynstwa Bozego w znaczeniu fizycznym; trudno tu nawet
zgodzi¢ sie z Scheebenem, ktory twierdzi wigcej jeszcze, Ze mianowicie czynnosc¢
macierzynska Maryi dosiega wprzdd (rozumie si¢ zawsze w nastepstwie czysto
logicznym) osoby Stowa niz ludzkiej Jego duszy. — Czynnos¢ zatem rodzicielska
Maryi dosiega samego Stowa poprzez Jego dusze. Oczywiscie z tym zastrzezeniem,
ktore tu czyni sw. Tomasz, ze relacja synostwa ze strony Stowa Wcielonego do

Maryi nie jest realna, bo Bog nie moze by¢ podmiotem takiej odnosni do stworzenia,
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ale relacja macierzynstwa Maryi do Syna jest tak realna, jak realna jest Jej czynnosc¢

rodzicielska.

Mozemy jednak z Scheebenem rozwaza¢ Macierzynstwo Boze z innego
jeszcze punktu widzenia, o ile mianowicie dotyczy nie bezposrednio samego
czlowieczenstwa Chrystusowego, zjednoczonego z Bostwem, ale odnosi si¢ wprost
do samej osoby Stowa. - Juz w ludzkich stosunkach takie rozrdznienie moze
mie¢ miejsce, jesli wezmiemy pod uwage pierwszenstwo czyli dostojenstwo duszy
ludzkiej, ktora Bog stwarza bezposrednio, a matka cialem darzy. Mozna by ten
proces pojmowac jako "zstepowanie" duszy w tono macierzynskie. Jest to nikty
zaledwie obraz Wcielenia Stowa Bozego, ktdre, z tego wzgledu rozwazane, nie
bedzie juz "rézdzka Jessego" wykwitajaca z przeczystego fona Dziewicy, lecz z
gory zstepuje, jako odblask swiattosci przedwiecznej (w mysl tekstow sofijnych
i Zyd. 1, 3), wedle stéw Pisma $w., ktére méwia o "postaniu" Syna Bozego na $wiat,
np. (Gal. 4, 4): "zestat Bog Syna swego, uczynionego z niewiasty"... Bedzie to raczej
taskawe sklonienie si¢ Stowa ku Maryi Stuzebnicy Pana, i bardziej poniekad wyraza
Jej absolutna przynaleznos¢ do Logosu przedwiecznego niz Jego synowski do Niej

stosunek, o ktorym mowilismy wyzej.

Otéz ta wlasnie koncepcja, uwydatniona przez Scheebena, jest w Scistym
zwiazku z nadprzyrodzonym dostojenstwem Maryi jako Oblubienicy Stowa i
nader szczesliwie dopelnia pojecie Jej fizycznego Macierzynstwa, wnoszac
augustynska idee uprzednich Jej mistycznych zaslubin ze Stowem Bozym. W tym
punkcie pojecie Theotokos schodzi si¢ z pojeciem Nowej Ewy, jako "pomoc podobna"
wtoremu Adamowi, a w swym przediuzeniu wiedzie do roli "Wspdtodkupicielki" i

"Matki wszech zyjacych" zyciem Chrystusowym.

Jakkolwiek rozwazaé bedziemy Macierzynistwo Boze Maryi: czy jako wlasna
Jej czynnosé, ktérg za sprawa i uprzednim dziataniem Ducha Swietego dosiega
Stowa Bozego — czy tez na odwroét jako zstepowanie Stowa, ktére w Jej przeczystym
fonie zamieszka, dojdziemy do wniosku, ze zarowno czynnos¢ jak i taska
Macierzynstwa Bozego nalezy do sfery hipostatycznej i niezmiernie
przewyzsza porzadek faski stworzonej. Stad tez mozna sobie wytworzy¢ nalezyte

pojecie o kulcie hiperdulii, jaki si¢ Maryi nalezy.
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Juz ze wzgledu na Macierzynstwo czynnie pojete (w znaczeniu fizycznym, jak
o tym moéwiliSmy na pierwszym miejscu), Maryja, ksztaltujac w swym tonie
przeczystym Czlowieczenstwo Logosu i faczac je ze Stowem Bozym, dosiega swym
naturalnym dziataniem rodzicielskim Boga samego, czym wlasnie zasadniczo
staje na poziomie wzniesionym nad wszelkie stworzenia. Warto tu przytoczyc
lapidarne stowo Kajetana: "Najswietsza Dziewica sama jedna naturalng swa
czynnoscia dosiega Bostwa" (18). Podczas gdy w sferze taski stworzenia dosiegaja
Bostwa jedynie aktami psychicznymi, a to dzieki czynnikom nadprzyrodzonym,
Najswigtsza Panna dosiega Bostwa poniekad substancjalnie, jako matka, i to
naturalng przedmiotowa czynnoscia rodzicielska. Konsekwencje tego sa wprost
nieprzejrzane. — Podczas gdy nasze jakiekolwiek powinowactwo z Bogiem moze
zaistniec¢ jedynie przez taske uswiecajaca, ktora z natura jest wcale niewspdtmierna,
Bogarodzica juz w naturalny, i to najscislejszy sposob spokrewniona jest z Bogiem
Czlowiekiem, jako Jego Matka rodzona (por. sw. Tomasza III, 35, 5). — Kiedy zwykle
macierzynstwo wspoldziala ze stworcza potega Boga, Maryja sama jedna, jako
matka, wchodzi poniekad w kontakt z niewyslowionym wewnetrznym zyciem
Boga Trojosobowego. Na podobienistwo dziewiczego pochodzenia Stowa od Ojca
Przedwiecznego — daje dziewiczy poczatek Jego czlowieczenstwu i rzec moze do
swego Synaczka w Betlehem: "Synem moim Ty jestes, jam Cie dzis powila". — Za
sprawg Maryi Bog Ojciec "wprowadza Pierworodnego swego na okrag ziemi" (Zyd.
1, 6), w chwili, gdy Ona "porodzila Syna swego pierworodnego i potozyla Go w
ztobie" (kk. 2, 7). — Przez Nia owa Madros¢ pochodna, jawiaca sie swiatu w
Przypowiesciach Salomona (8, 22 nn.), w ksiedze Syracha (24) i Madrosci (7, 22 nn.)
zjawila si¢ na ziemi, w Niej pierwszej, jako Stolica Madrosci siedzibe sobie obrata.
Przez Nia Slowo uzewnetrznione (Logos proforikos), w osobistym swym objawieniu

cialem si¢ stato. — Pomijamy dalsze rozprowadzenie...

Przez to zupelnie wyjatkowe stanowisko, posrednie miedzy Bogiem a reszta
stworzenia, Maryja wchodzi niejako w szczegdlny stosunek powinowactwa
duchowego ze sama Boska osobg swego Syna. Powinowactwo jest to zblizenie
rodzinne do krewnych oblubienca. W danym wypadku w mysl Chrystologii
patrystycznej, stronami zawierajacymi malzenstwo sa Syn Bozy i Jego wlasne
czlowieczenistwo. A zaslubiny te, Bostwa z czlowieczenstwem sa najscislejsze, bo
hipostatyczne, w jednosci osoby, dokonaly si¢ zas — jakeSmy styszeli z ust sw.
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Augustyna — w przeczystym tonie Maryi. Przez to samo Maryja, ktora dala
Chrystusowi nature ludzka, wchodzi z Béstwem swego Syna w powinowactwo
daleko i niewymownie Sci$lejsze, niz to moze mie¢ miejsce miedzy ludzmi, gdzie
zwiazek ten jest tylko moralny. — Powinowactwo to, moca jednosci natury Boskiej,
dosiega i Ojca Przedwiecznego i Ducha Swietego. Stowem Maryja przez swe Boze
Macierzynstwo wchodzi niejako — z oczywistym zawsze zastrzezeniem analogii
stworzonej — w sklad Bozej Rodziny, jesli dla dobitnosci mysli tak wyrazi¢ sie

wolno.

Sw. Tomasz akcentuje to "powinowactwo" jako podstawe kultu hiperdulii,
wyjatkowej czci Maryi naleznej (II-11, 103, 4, ad 2), a ta affinitas postuzyta Kajetanowi
do pieknej gry stow (ib. fines deitatis attingit). Poprzednio juz (in I, d. 44, qu. 1, a. 3)
powiedzial byt Doktor Anielski, ze Najswietsza Panna z tego zblizenia do Boga ma

"godnos¢ poniekad nieskoniczona".

Juz na podstawie tego tytulu Macierzynstwa Bozego, mozna uzasadnic
wszelkie przywileje Maryi, a zwtaszcza Jej szczegdlny stosunek do Tréjcy Swiete;.
Scheeben szeroko i gleboko o tym rozprawia, dopatrujac si¢ tu nawet szczegolnej
jakiej$ adopcji Maryi, wyrazonej trafnie grecka formula liturgiczng Theopajs;
subtelnie a z przedziwnym taktem uwydatnia tez podobienistwo rysow pomiedzy ta
"pierworodna cora Boga", a pochodna Madroscig w ksiggach sofijnych. Rysy te, jak
wiadomo, utrwalila nawet ikonografia bizantynska, zestawiajac Madrosc¢-Sofia z
Theotokos. W samej rzeczy te swobodne akomodacje tekstow sofijnych do Maryi w
patrystyce i tradycji liturgicznej Kosciota, uzasadnione sa zapewne pewnym
przedmiotowym zwiazkiem, jaki zachodzi pomiedzy Bogarodzica a Madroscig
pochodna, przejawiajacq sie¢ w swiecie. Wszak sw. Pawel wilasnie do Stowa
Wocielonego stosuje przymioty sofijne (Kol. 1, 17), a zreszta samo juz najwyzsze
wsrdod stworzen podobienstwo duchowe Maryi do Syna uprawnia te akomodagje.
Stusznie przeto upatrywaé w nich mozemy zamierzong przez Ducha Swietego
pochwate Tej takze, ktora jako "Siedziba Madrosci" wcielonej, jest na swoj sposob
"“jasnoscia wiecznej swiatloSci i obrazem bez zmazy Boskiego Majestatu i
wyobrazeniem dobroci Jego" (Madr. 7, 26), w szczegolnosci za$ "zorza poranna’,

zwiastujaca "Wschod z wysokosci”...
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Z tego juz rozwazania Macierzynstwa Bozego pod wzgledem fizycznym
wynika dowodnie, w jakim bledzie sa protestanci, ktérzy cala role Maryi
ograniczaja do wydania na swiat Chrystusa, nie wnikajac glebiej w konsekwencje
teologiczne tej chocby koncepdji. — Laczy sie zreszta ten poglad z pojeciem faski u
dawnych protestantéw. Jak czlowiek wzgledem faski ma si¢ tylko biernie, jak glina
w reku garncarza, tak i Maryja jest dla nich najwyzej gling podatna w rekach
Stworcy, z ktorej uksztaltowal cztowieczenstwo Chrystusa. Przeciwnie, ze
stanowiska katolickiego nalezy stwierdzi¢, ze Macierzynstwo Boze wynosi Maryje
do porzadku nie tylko nadprzyrodzonego, ale poniekad do niedosciglej sfery
hipostatycznej, ma bowiem charakter nie przypadtosciowy jedynie, jak wszelka
taska, ale substancjalny, i to w samej naturze macierzynstwa, nie zas w czynnikach
nadnaturalnych, uzasadniony. Przez to samo mozna Dziewice Niepokalang nazwac
prawdziwie istota niebianiska, bo naturalnie pokrewna jest Boskiej osobie swego

Syna, a powinowata Bostwu samemu.

Inna jeszcze droga Scheeben dochodzi do tej samej konkluzji, nawiazujac juz
nie do macierzynistwa fizycznego i jego relacji do Chrystusa jako Czlowieka, ale do
wymienionego na drugim miejscu bezposredniego stosunku Maryi do Boskiej osoby
Jej Syna. Tutaj wchodzi w gre nowy czynnik, pojmuje si¢ bowiem Wcielenie Stowa i
zjednoczenie hipostatyczne Bostwa z czlowieczenistwem, dokonane w tonie Maryi,
nie tylko jako zasade Jej wlasnego pokrewienstwa i powinowactwa w sferze
hipostatycznej i trynitarycznej, ale nadto jako prototyp Jej wlasnego zjednoczenia z
Bogiem na sposob najscislejszych zaslubin mistycznych, a konsekwentnie dochodzi
do sprecyzowania tradycyjnej idei Nowej Ewy jako Oblubienicy Sltowa

Przedwiecznego.

Zauwazylismy juz, ze ten stosunek Maryi — juz nie do Chrystusa jako Stowa
Wocielonego, ale — do Slowa Bozego rozwazanego w sobie, wynika z uprzedniej
funkcji tegoz Logosu, o ile "przyjmuje" Maryje za matke i sam siebie Jej daje za Syna.
Stowo upodobawszy i przeznaczywszy sobie Dziewice Niepokalana za matke,
zstepuje w Jej tono przeczyste przez osobowe zjednoczenie z czlowieczenstwem z

Niej wzietym.

W tej koncepgji tkwi wlasnie idea zaslubin mistycznych Stowa z Dziewica
Niepokalang, ktorej si¢ milosnie udziela, aby wraz z Nia, od wiekdéw przejrzang
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sobie Oblubienica mistyczna — o predestynacji Maryi tu juz osobno moéwic¢ nie
mozemy — stanowi¢ t¢ nowa pare ludzi, przez ktéra miata nastapi¢ odnowa
ludzkosci upadlej w mys$l teorii 'rekapitulacjii" S$w. Ireneusza i tego
retrogresywnego powrotu ludzkosci do Boga, ze soteriologii $w. Justyna i innych.
To connubium divinum, te Boskie zaslubiny, bedace jakby ektypem wunii
hipostatycznej Stowa z czlowieczenstwem, a =zarazem prototypem owego
"Wielkiego Sakramentu" mistycznych zaslubin Chrystusa z Kosciotem (Efez. 5) —
pomijajac juz szczytowy w mistyce chrzeScijaniskiej stopien "matzenstwa
duchowego" z Bogiem — uwydatnia dopiero w catej pelni stanowisko Maryi w
zbawczym planie Pana Boga, jako Nowej Ewy, "pomocy podobnej" Chrystusowi i

"Matki wszech zyjacych".

Horyzonty tej koncepcji zaslubin mistycznych, wlasciwej Scheebenowi, sa
rownie nieprzejrzane jak Macierzynstwa Bozego. Zreszta tych pojec nie powinno sig
bra¢ w oderwaniu, ale w zwiazku "organicznym", jak to Scheeben akcentuje. - W
pojeciu Theotokos uwydatnia sie raczej transcendentne stanowisko Maryi w
sferze hipostatycznej i chrystologicznej, w idei zas Nowej Ewy dominuje znow tresc¢
soteryczna oraz uwydatnia si¢ immanentna ws$rdod ludzkosci rola Maryi jako
Posredniczki zbawienia. — Rozwinigcie tych niezmiernie bogatych tematow
mariologicznych musimy tu pominaé, wystarczy wskaza¢ na pewne rysy

zasadnicze soterycznej koncepcji Scheebena.

Na podobienstwo pierwszej Ewy, przejrzana od wiekéw Oblubienica Stowa, z
boku Nowego Adama, Chrystusa utworzona, bo jest pierwszym i najdojrzalszym
owocem Jego Odkupienia — i w tym wlasnie prototypem Kosciota — staje przy Nim
jako "pomoc podobna Jemu", i jako taka ma wtorny udzial w zwyciestwie nad
odwiecznym wrogiem ludzkosci i wrazymi potegami grzechu i smierci, przez swe
Niepokalane Poczecie i chwalebne Wniebowzigcie. — Owszem, pod pewnym
wzgledem — jest to sluszna uwaga Schiitha — przejmuje i role pierwszego Adama
ziemskiego, bo jak oden zawist upadek catego rodzaju ludzkiego, tak Maryja przez
swa zgode na tajemnice Wcielenia staje sie rzeczniczka calej ludzkosci, jak to usilnie
podkresla $w. Tomasz (IlI, 30, 1); jako przedstawicielka bowiem wszystkich ludzi

wyraza zgode na zaslubiny Stowa z natura ludzka w swym tonie przeczystym.

21




Czyz w tej wlasnie zgodzie nie zawiera si¢ juz formalnie wzglad na
Odkupienie, ktore ostatecznie — w rzedzie przyczyn wtornych — byto zalezne od
Jej przyzwolenia? Zbywac to uwaga niektorych, ze zgoda Maryi na Wcielenie byta
predestynowana, to wybieg tylko, bo przeciez wszelka faska jest predestynowana, a
bynajmniej nie znosi swobodnego wyboru. Czyny zbawcze Chrystusa Pana tym
bardziej byly przeznaczone, co jednak wcale Jego wolnosci nie uwtlaczato,

dobrowolnie nas bowiem odkupit.

Inne tez momenty w tajemnicy Zwiastowania zastuguja na uwage. Oto Maryja
przez swe doskonale wspodtdziatanie 2z najwyzsza taska Wocielenia jest
prototypem wszelkiego wiernego wspotdziatania z taska, a przez to samo juz
zaznacza si¢ Jej rola w jednaniu nam taski uczynkowej. — Nie pominiemy tez tej
mysli, ze skutkiem Jej zgody, Stowo Wcielone uswiecilo w Jej tonie swe wtasne
czlowieczenstwo, a tym samym zaczatkowo i cala nature ludzka, skazong przez
grzech Adamowy, o ile ta miata przez zbawczy kontakt z Chrystusem w tajemnicy
Jego Ciata mistycznego doznac¢ uswigcajacego wpltywu Stowa Wcielonego. — Staje
si¢ tedy, jak mdéwia Ojcowie, przeczyste tono Maryi rajem duchowym, z ktérego
wykwita nowe drzewo zywota, zasadzone wsrod swiata, w ktdre wszczepiona
dziczka ludzkosci upadlej ma wydac¢ owoce zycia wiecznego. — A wspodtdziatanie
Maryi, jako Nowej Ewy, nie ogranicza si¢ do owego wielkiego Tak, jakie wyrzekia
imieniem calej ludzkosci, ktéra przez Nia, jako swa Przedstawicielke, solidarnie
godzi sie na dzieto powszechnej odnowy i przez Nia wydaje wsrdd siebie Nowego
Adama niebieskiego, i w Nim solidarnie dzwiga si¢ ku wyzynom, — lecz nadto
Maryja wspodldziatala przez zycie cate z dzielem samego Zbawiciela, jako
nieodlaczna towarzyszka u boku Syna swego, pomoc Jemu podobna, ktéra w koncu
z Nim razem wstapi na Kalwarie — i tam znowu imieniem catej ludzkosci zaofiaruje
Go Ojcu Przedwiecznemu, jako okup zbawienia. Ona jedyna bowiem, pomijajac juz
Jej prawa macierzynskie, w pelnej swiadomosci, ze sprawuje si¢ najwyzsza

tajemnica zbawcza, wypowiada wdwczas powtornie swoje Fiat.

Idee te, szeroko juz rozwiniete w najstarszej literaturze mariologicznej, nie sa
poboznymi jeno myslami, ale maja swe dogmatyczne uzasadnienie w pojeciu
Nowej Ewy, majacej udzial w dziele Odkupienia przez pierwotne zezwolenie na nie

i ciagle w nim uczestnictwo zyciowe, bedace po prostu konsekwencja i
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przedluzeniem tego zezwolenia, a w koncu przez moralny udzial w spelnieniu
najwyzszej ofiary za ludzkos¢, tak iz z niejakim uprawnieniem mozna powtdrzy¢ za
Scheebenem, ze Swiat zawdzigcza swe wyzwolenie Krwi Baranka bez zmazy, ale w

pewnej mierze i westchnieniom Nieskalanej Golebicy.

W ten sposéb postannictwo Nowej Ewy dopelnia godnos$¢ Bogarodzicy i
rozszerza Jej Macierzynstwo Boze w znaczeniu mistycznym na cala ludzkosc¢
odkupiona, ktorg jako Matka duchowna jedna ze swym Synem rodzonym, w mysl

hasta: Przez Maryje do Jezusa.

Ks. Marian Morawski T. ].
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Ks. DR. MACIEJA JOZEFA SCHEEBENA i O. EUZEBIUSZA NIEREMBERGA SI

z czwartego wydania niemieckiego

wolno przetozy?t

Ks. JACEK TYLKA

KSIEGA CZWARTA

O niektorych innych dziataniach i zaletach taski BoZej

~e~~a~ i~~~

Laska czyni nas godnymi szczegolniejszej Opatrznosci

Bozej pod kazdym wzgledem

1. Dzialania nadprzyrodzone, wywolane w duszy naszej przez tlaske
poswiecajaca sa rowniez tak szczytne i wspaniate, jak owo tajemnicze potaczenie z
Bogiem, w jakie ona nas wprowadza. Laska jest podobnie swiatlem Boskim
zlewajacym na dusze nasza w wyzszy i pelniejszy sposéb owe blogostawienstwa i
dobrodziejstwa, jakie stoneczne $wiatlo na ziemie zlewa. Laska niszczy jednym
zamachem grzech $miertelny, to zle jedyne, ze wszystkich do pokonania
najtrudniejsze i najstraszniejsze. Laska uzyznia nas zarodkami cnét niebieskich i
Boskich, za pomoca ktérych uczestniczymy we wlasciwym zyciu Bozym i
zastlugujemy na Jego szczesliwos¢ niebieska. Laska przynosi nam siedem daréw
Ducha Swietego i caty taricuch cnét innych, potrzebnych nam na tej ciasnej drodze,
prowadzacej do nieba. Laska robi nas uczestnikami zadosycuczynienia i zastug
Chrystusowych i swietych Panskich. Laska wreszcie tryumfuje w sposdb cudowny
nad naszymi wszystkimi slabosciami i nad nedza nasza. Oto liczne i wielkie te

dobra, na ktore patrzac, wydawac si¢ nam moze, iz w ten sposob przynajmniej
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zostaly wyczerpnigte wszystkie bogactwa laski poswiecajacej. Ale oprocz tych sa
jeszcze niektore inne bogactwa zastugujace na szczegdlniejsza uwage nasza i te
stanowic beda osnowe ksiegi czwartej, w ktdrej okazemy, jak bardzo powinnismy
kochac i ceni¢ wspaniatosc taski poswigcajacej, majac przed oczyma sposéb w jaki z

taska postepuja aniotowie i $wigci Panscy.

2. Gdy zatem faska czyni nas synami Bozymi przybranymi i wielce
umilowanymi od Boga, ktérych On obejmuje z czuloscia niewypowiedziang w
swoich objeciach razem z Synem jednorodzonym: to takze i to jest pewnym, iz Bog
troszczy¢ si¢ bedzie o nas, jako o syndéw swoich z prawdziwie ojcowska
pieczolowitoscia. Zatem wszystkie pragnienia i troski mozemy Mu poruczy¢ z cala
otwartoscia i mozemy si¢ spodziewac, iz nam da nie tylko swoje krolestwo
niebieskie, lecz takze i wszystko inne, o ile dla nas bedzie to zbawiennym i
pozytecznym. Wszakze tak Zbawiciel powiada: "Szukajcie naprzod krolestwa Bozego i
sprawiedliwosci jego, a to wszystko bedzie wam przydane" (1). Krdlestwem Bozym jest
taska, ktora jest powodem, ze Bog w nas panuje i dla ktorej jestesmy powotani do
wspotpanowania z Bogiem; a sprawiedliwo$¢ krolestwa Bozego jest rdwniez
sprawiedliwoscia taski, ktorg nam, jako synom przybranym Bog daje. Pod jakimze
warunkiem zawiera Bdog te ugode z nami? Szukajmy tylko nieba a nasza bedzie
ziemia; owszem wszystko bedzie nasze, jezeli tylko do Chrystusa i do Boga nalezec
bedziemy. Tak naucza Apostot swiety Koryntian: "Wszystko jest wasze, bgdz Pawel,
badz Apollo, badz Kefas, badz swiat, badz zywot, badz Smierc, badz terazniejsze rzeczy, badz
przyszte; bo wszystko wasze jest, a wy Chrystusowi a Chrystus Bozy" (). Swieci sa
naszymi, aby nam dopomagali; Zycie, aby nas uszczesliwito w Bogu; Smier¢, aby nas
do Boga doprowadzila; terazniejsze rzeczy, aby stuzyly potrzebom naszym;
przyszte, do ktorych mamy juz obecnie prawo; swiat, poniewaz jest pod nogami
naszymi i poniewaz dla nas jest stworzony. O jakiez to szczesliwe i stodkie
potozenie! Oddaj si¢ Bogu zupelnie, a bedziesz Panem wszechrzeczy: "Poniewaz
Pan, - mowi $w. Bonawentura — Przyjaciel i Ojciec, nie moze dozwoli¢, aby Jego
studze, przyjacielowi i synowi czegos brakowalo". Bog przyrownuje te swoja
ojcowska opieke, nie tylko do opieki matki wzgledem dziecigcia swego, ale jeszcze
nieskonczenie wyzej ja podnosi, méwiac: "Chociazby ona zapomniata, wszakze Ja nie
zapomng ciebie" (3). A na innym miejscu znéw czytamy: "Stuchajcie Mie, domie Jakubdw

i wszystek ostatku domu Izraelowego, wy, ktorych nosi zywot Moj, ktorych piastuje tono
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Moje. Az do starosci Ja sam i az do sedziwosci Ja nosic bede; Jam uczynil, Ja tez poniose, Ja
piastowac bede 1 zbawie" ). Albo gdzieindziej powiada: "Kto sig was dotknie, dotyka sie
zrenicy oka Mego" (5). Podobnie i Psalmista Panski spiewa: "Skryt mie w przybytku

swoim i we dni zte obronit mig w skrytosci przybytku swego" (6).

Skoro tedy tak bardzo miluje nas Bog, tak pilnie o nas sie troszczy, tak
gorliwie nas ochrania i strzeze dlatego, iz staliSmy si¢ synami przybranymi przez
taske, to czegoz jeszcze moze nam brakowac z potrzeb cielesnych i duchowych, co
by nas moglo prawdziwie uszczesliwi¢ i co by dla nas moglto by¢ prawdziwie
uzytecznym? Gdy Bog zywi zwierzeta, gdy ten Ojciec najtaskawszy utrzymuje
kwiaty polne, to czyz daleko wigcej nie bedzie si¢ troszczyt o nas ludzi a szczegolnie

o swoich synow przybranych?

Stuchajmy, co opowiada Zbawiciel: "Nie troszczcie si¢ o dusze waszq, co byscie
jedli, ani o ciato wasze, czym byscie si¢ odziewali. Azaz dusza nie jest wazniejsza niz
pokarm? 1 ciato nizli odzienie? Wejrzyjcie na ptaki niebieskie, iz nie siejq ani zng, ani
zbierajq do gumien: a Ojciec wasz niebieski Zywi je. Azazcie wy nie daleko wazniejsi niz
one? I kto z was, obmyslajqc, moze przydac do wzrostu swego fokiec¢ jeden? A o odzienie
przecz si¢ troszczycie? Przypatrzcie si¢ liliom polnym, jako rosng: nie pracujq ani przedq. A
powiadam wam, iz ani Salomon w wszystkiej chwale swej nie byt odziany jako jedna z tych.
A jezeli trawe polng, ktora dzis jest a jutro bedzie w piec wrzucong, Bog tak przyodziewa,
jakoz daleko wiecej was matej wiary?" (7). O cdz jeszcze troskac sie¢ mamy, jezeli
znajdujemy sie¢ w stanie faski? Wiecznos¢ szczesliwa nalezy do nas jako do
dziedzicow nieba, a tutaj na ziemi troszczy sie Bég o wszystko, czego potrzebujemy.
Bogu mozemy wszystko powierzy¢ i na Niego troskanie nasze ztozy¢ (8), gdyz On
ma piecze o nas. Nie potrzebujemy si¢ juz obawiac nieprzyjaciot, poniewaz Bog nas
wspiera, ani zadnego nieszczescia, poniewaz nas zastania skrzydtami wtasnymi; nie
potrzebujemy troszczy¢ sie zanadto o pozywienie i o ubranie, albowiem Ojciec nasz

niebieski lepiej si¢ o to stara anizeli my sami lub nasz ojciec ziemski.

3. Ale powiesz: dlaczegoz synowie SwiatloSci tutaj na tej ziemi cierpig tak
wielka nedze i to czesto wieksza anizeli synowie $wiata tego i grzesznicy? Dlaczego
cierpia ubostwo gorzkie i doswiadczaja i doznaja nieraz strasznych i srogich

nieszczes¢? Dlaczego nawiedza ich wiele chorob i smutkow tak, iz sie zdaje, jakoby
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Bég ich zupeie opusécit? Na taki zarzut tatwo mozna odpowiedzieé. Zadne z tych
nieszczes¢ nie moze sie przydarzy¢ bez szczegdlniejszego dopuszczenia Bozego i jak
dlugo jestes prawdziwym synem Bozym, nie dopusci Bog, ktdry cie wielce kocha
nic takiego, co by nie wyszlo na twoje wlasne dobro. Wszystkie zatem te
nieszczescia sa szczegolniejszymi darami ojcowskiej mitosci Boga, ktéry za pomoca
nich chce ci¢ przypodobni¢ jednorodzonemu Synowi swojemu, a ktory réwniez
wszedt do chwaly swojej przez straszne cierpienia. Tak bowiem powiada sw. Pawet:
"Wiemy, ze tym, ktérzy mitujq Boga, wszystko dopomaga ku dobremu, tym, ktorzy sq
wezwani podtug postanowienia swieci" (9). Wszystkie te cierpienia otrzymuja przez
taske uswiecenie nadprzyrodzone, niszcza i trawia catkowicie nature nasza jako
calopalenie, zaprawione kadzidtem niebieskim, zlozone ku chwale naszego Ojca
niebieskiego. Nastepnie cierpienia te powinny obudzi¢ w synach Bozych
przybranych najgoretsze pragnienie za ojczyzna niebieska, aby zanadto nie ukochali
miejsca swego wygnania i aby serce ich nie oderwalo si¢ zupelnie od dobr
niebieskich wskutek nadmiaru ddébr i rozkoszy ziemskich. Jako synowie Bozy
powolani jestesmy do wiecznos$ci szczesliwej i mamy juz teraz do niej prawo.
Wszystko zatem doczesne i znikome powinno by¢ dla nas tylko Srodkiem, za
pomoca ktérego zdazamy do wieczno$ci. Im bezpieczniej zas co$ do tego celu
prowadzi, niech sobie bedzie stodkie lub gorzkie, twarde lub migkkie i przyjemne,
tym wigksza dla nas powinno mie¢ wartos¢, tym bardziej musimy podziwiac takze i
te doczesna opatrznos¢ Ojca niebieskiego wzgledem nas maluczkich! Niech sobie
poganie gonia za dobrami znikomymi, niech ptacza z powodu lat nieurodzajnych,
niech z trwoga uwazaja burze i stote, poniewaz nie spodziewaja si¢ niczego innego
wyzszego, dla nas te doczesne rzeczy zostang tylko srodkiem pomocniczym, danym
do krotkiego i przelotnego uzytku, za pomoca ktorego mozemy osiagna¢ dobro
najwyzsze i wieczne. Oby$Smy umieli tylko oceni¢ dobrze te nasza godnosc
wspanialg i t¢ cudowna Opatrznos¢ Boza wzgledem nas si¢ objawiajaca! Wtedy
uwazalibysmy za rzecz niegodna i nieodpowiednia naszej godnosci, abysmy sie tak
gorliwie zajmowali troskami doczesnymi i aby$Smy przywiazywali serca nasze do
tych ziemskich fraszek. Wyryjmy sobie zatem gleboko w sercu naszym owe stowa
sw. Piotra Chryzologa, ktére tak opiewaja: "Kiedy Pan stal si¢ dla nas tak
litoSciwym i dal nam swoja taske w tak bogatej obfitosci, to wskazuje nam, skoro do

panowania krdlewskiego jesteSmy przeznaczeni, abysmy odrzucili mienie male i
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nikczemne niewoli naszej. «Poprzedajcie co macie, a dajcie jatmuzne» (10. Zwyklej
ozdoby nie dopuszcza godnos¢ krolewska; ten szczytny zaszczyt bywa dawany
tylko z korong i purpura. Kto zatem sadzi, iz jest namaszczony od Boga na krola,
musi odrzuci¢ sukni¢ niewoli swojej. Jezeli wiec 6w Krdl najwyzszy widzi kogos,
ktory chce sie zblizy¢ w szacie niegodnej Jego majestatu do uczty, natenczas kaze go
zwiaza¢, wyprowadzi¢ i wrzuci¢ w ciemnosci zewnetrzne, poniewaz szkarada

zaproszonego wychodzi na haribe zapraszajacemu na gody" (11).

Nie powinniSmy zatem szukal rzeczy ziemskich, ale raczej powinnismy
obchodzi¢ si¢ bez nich, chetnie sie ich pozbywac, bylebysmy tylko nabyli niebo.
Mamy za$ szukad tylko dobr wiecznych faski, a wtenczas takze wszystko inne
bedzie nam przydane, jezeli bedzie dla nas prawdziwie, nie za$ tylko pozornie
pozytecznym; podczas kiedy dla pozbawionych faski moze to by¢ tylko szkodliwe i
niebezpieczne. Wszakze tak wota prorok 1zajasz: "Przecz odwazacie srebro nie za chleb,
a prace waszq nie za nasycenie?" (12). Nie ubiegajmy sie zatem za tymi dobrami
znikomymi, nie mogacymi duszy nasyci¢, ale starajmy sie Chrystusa pozyskaé, a On
nas radosciami i stodyczami niewyslowionymi napeini; On nas ochlodzi; taska
Chrystusowa stanie si¢ w nas zrdédlem wody zywej, plynacej ku zywotowi
wiecznemu i wywola w duszy naszej glod stodki i pragnienie wielkie dobr
niebieskich; gtod za$ taki jest milszy i pozyteczniejszy anizeli wszelkie nasycenie

ziemskie.

Uwielbienia taski Bozej, wedlug Dr. M. ]J. Scheebena i O. E. Nieremberga T. ]J. z czwartego wydania

niemieckiego wolno przetozyt X. J. Tylka. Tarnow 1891, ss. 460-468.

Przypisy: (1) Mt. VI, 33. (2) I Kor. III, 22. 23. (3) Izaj. XLIX, 15. (4) Izaj. XLVI, 3. 4. (5) Zach. II, 8. (6)
Ps. XXVL, 5. (7) Mt. VI, 25 i nastep. (8) I Piotr. V, 7. (9) Rzym. VIII, 28. (10) tk. XII, 33. (11) Petr.
Chrys. hom. 23. (12) Izaj. LV, 2.
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Antychryst

Ks. FRANCISZEK ANTONI STAUDENMAIER

Antychryst znaczy osobe, udajaca si¢ falszywie za Chrystusa i uwodzaca tym
sposobem innych; lub tez znaczy w ogole przeciwnika Chrystusa i Jego sprawy.
Nadto, rozrézniamy jeszcze pierwiastek antychrystusowy od Antychrysta, osoby,
jaka pokaza¢ si¢ ma na ziemi pod koniec swiata. Przez pierwiastek
antychrystusowy rozumiemy kazda zasade, kazde dzialanie, przeciwne zasadzie
chrzescijaniskiej. Chrystianizm, z Bozego ustanowienia swego, ma na celu zniesienie
grzechu i bledu w Swiecie; pierwiastek zas antychrystusowy z grzechu i z fatszu
pochodzi i zyje grzechem i falszem, i dlatego wrogi jest chrystianizmowi. W
najszerszym tedy znaczeniu, pierwiastek antychrystusowy jest tak stary, jak
odpadly od Boga swiat; w scislejszym zas znaczeniu, jest tak stary jak chrystianizm,
bo juz $w. Jan w pierwszym swym Liscie mowi (2, 18), "jakoscie styszeli, iz
antychryst idzie, i teraz antychrystow wielu si¢ stalo". Judaizm nie uznal, iz
ostatecznym jego celem bylo zakonczenie na chrystianizmie, lecz potaczyt sie
przeciwko niemu z poganizmem, jako sojusznikiem zacietej walki. Ksiega
Objawienia przedstawia w tym znaczeniu poganizm, pod obrazem Babilonu, a
skrzywiony judaizm jako stare, a wiasciwie przestarzate Jeruzalem (Apok. 17, 1-18;
18, 1-24; 11, 1-19; cf. Mt. 23, 37. 38; 24, 1. 2. 15-21; Mk 13, 1. 2; £k. 19, 41-44; Jan. 4, 21).
A jakkolwiek stary Babilon i stare Jeruzalem zostaly zlamane i w zasadzie
pokonane, jednakze w coraz nowe przebierajac si¢ formy, walczg i teraz, niemniej

jak kiedys, zawziecie i chytrze przeciwko Chrystusowi.

Do antychrystusowych czynnikow naleza takze te osoby, nauczyciele,
systematy i instytugje, jakie pozornie Chrystusowym jeszcze zaslaniajq si¢ imieniem,
ale w gruncie sa przeciwko Chrystusowi, przeciwko Jego nauce, Jego religii i Jego
Kosciotowi. Co do antychrystianizmu w nauczaniu, Pismo sw. podaje niektore jego
cechy, a mianowicie w nastepujacych miejscach: "Wszelkie klamstwo nie jest z
prawdy. Kto jest klamca, jesli nie ten, ktory przeczy, ze Jezus jest Chrystusem? Ten
jest antychrystem, ktory zaprzecza Ojca i Syna" (I Jan. 2, 21. 22). "Kazdy duch, ktdéry
nie wyznaje Jezusa, z Boga nie jest; a ten jest antychryst, o ktorymescie styszeli, iz
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idzie, i teraz juz jest na Swiecie" (tamze 4, 3). "Wielu zwodzicielow wyszlo na swiat,
ktdrzy nie wyznawaja, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele; taki jest zwodzicielem i
antychrystem" (II Jan. 7). Z tych cech latwo wnioskowa¢, jako szeroko za dni
naszych rozpanoszony antychrystianizm, pozytywizm, darwinizm, materializm,
nihilizm; stowem, wszystkie formy racjonalizmu, mniej lub wigcej otwarcie
wystepujace ze swoim ateizmem: juz tym samym oczywiscie sa doktrynami

antychrystusowymi.

Pierwiastek antychrystusowy dziala we wszystkich periodach zycia
dziejowego, przynoszac ludzkosci nieobliczone szkody i kleski. Pismo $w. jednak,
krom tego, wskazuje jeszcze w przysziosci na dojscie pierwiastka tego do stopnia
swego najwyzszego i do uosobienia w Antychryscie, ktory przyjdzie przed drugim
przyjsciem Chrystusa, podnoszac si¢ i buntujac przeciwko wszystkiemu, co jest z
Boga i co Bozym jest, sadowiac si¢ w Kosciele Bozym i udajac si¢ za Boga samego (I
Jan. 2, 18; 4, 3; II Tes. 2, 4). "A wtedy, dodaje Apostot (I Tes. 2, 8), objawion bedzie
on zlo$nik, ktorego Pan Jezus zabije duchem ust swoich i zatraci objawieniem
przyjscia swego tego, ktorego przyjscie jest wedle skutecznosci szatanskiej, z
wszelka moca i znakami i cudami kiamliwymi, i z wszelkim zwiedzieniem
nieprawosci w tych, ktorzy ging, przeto iz mitosci prawdy nie przyjeli, aby byli
zbawieni. Dlatego posle im Bog skutecznosc oszukania, aby wierzyli ktamstwu, izby
byli osadzeni wszyscy, ktorzy nie uwierzyli prawdzie, ale przyzwolili na
nieprawosc”. Niektore miejsca z Daniela, a mianowicie: 7, 25. 26; 8, 23-251i 12, 1,
odnosza sie takze do czasow Antychrysta. Pomijamy tu przerdzne opowiesci, jakie
fantazja ludzka poprzyczepiata do stow Pisma $w. i rozmaite, dowolne, bezzasadne

kombinacje na oznaczenie czasu przyjscia Antychrysta.

(Staudenmaier)

N.

Artykut z: Encyklopedia Koscielna podtug Teologicznej Encyklopedii Wetzera i Weltego z licznymi
jej dopetnieniami przy wspodtpracownictwie kilkunastu duchownych i swieckich oséb wydana
przez X. Michala Nowodworskiego. Tom 1. (A. — Baranek). Warszawa. W DRUKARNI
CZERWINSKIEGO I SPOEK], ulica Sto-Krzyzka Nr 1325. 1873, ss. 280-281 (hasto: Antychryst).

30




Pismo rzymskokatolickie powstale przy wspotpracy ze strong internetowa

www.ultramontes.pl

Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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